Hymne homérique a Déméter, vers 1 a 32 : 'enlévement de Perséphone. Etude
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l. Présentation :
A. Les Hymnes homériques :
- Qu’est-ce qu’un « hymne » ?

Le mot Upvog, dont I'étymologie reste obscure (d’aprés le Dictionnaire Etymologique de la Langue Grecque), se rencontre
une seule fois chez Homere, au chant VIII de I'Odyssée (v. 429 : [...] @owdi¢ Uvov dkolwv, « entendant la mélodie [ou : la
déclamation] du chant », il s’agit du chant de I'aede Démodocos). Certes, I'« hymne » comprend souvent des éléments
narratifs — et de fait, Démodocos raconte des épisodes de la guerre de Troie ou encore les amours d’Ares et d’Aphrodite —
mais le mot s’est progressivement spécialisé pour désigner un chant de célébration d’une divinité.

Pour Platon, il ne faut admettre dans la cité que deux formes de poésie : les « hymnes aux dieux » et les « éloges des gens
de bien » (République, X, 607a : Ojuvoug Beolg Kal éykwpta toig dyadolc).

L'« hymne » est donc a la fois un texte littéraire et religieux.
- Que signifie « homérique » ?

Lappellation « hymne homérique » s’explique par le fait que ces textes sont composés dans lalangue et le metre d’'Homere
et que l'on y retrouve les grands traits de la poésie orale comme le recours au style et aux themes formulaires. lls renvoient
par ailleurs au « monde homérique » qui sous-tend les poémes d’'Homeére.

La diffusion des poémes homériques et la célébrité d’'Homeére dans tout le monde grec ont favorisé la formation de
confréries de rhapsodes, chanteurs itinérants qui allaient de cité en cité réciter et psalmodier des morceaux des poémes
homériques ou d’autres épopées anciennes. La plus célebre de ces confréries fut celle des Homérides de Chios, qui se
disaient les descendants d’'Homere. Les Homérides sont mentionnés au début de la deuxieme Néméenne de Pindare (v.
1-5) en I’honneur du pancratiaste Timodémos :“00ev mep koi Opnpidat / part®v Enewv ta TOAN' dowdol / dpyovrtat, Aldg
£k mpoolpiou, kai 68" avip / kataBoldv iepiv dywvwy vikadopiag Sedsktal pdtov, Nepeaiov / év oAU PVATW ALOG
GAoel, « Par ou justement les aédes Homérides commencent d’ordinaire leurs rhapsodies — par un prologue consacré a
Zeus —, c'est par la aussi que ce héros a recgu les premiers fondements de sa série de victoires aux jeux sacrés, dans le bois
aux multiples hymnes consacré a Zeus Néméen ».

Le prestige de la poésie d’'Homere était tel que toute nouvelle composition a caractére de récit épique et religieux, comme
les enfances ou la geste d’un dieu, se devait d’étre en style homérique ; ce fut donc le cas pour ces Hymnes, composés des
le début de I'époque archaique et jusqu’a une époque tardive, dans lI'entourage des grands sanctuaires et lieux de culte
des principales divinités, et chantés en I’honneur de celles-ci a I'occasion des fétes et cérémonies publiques.

Les Hymnes homériques regroupent des textes de longueur variable (de 3 vers pour le plus court jusqu’a 580 pour le plus
long) et de tonalités diverses ; néanmoins, une structure commune les caractérise : dans un proeme, le locuteur-narrateur
nomme la divinité qui va étre I'objet de I’'hymne, en énumérant quelques-unes de ses épicléses ou épithetes
traditionnelles ; s’ensuit généralement un développement mythique, sous forme de récit laudatif relatant un épisode
illustre de la vie du dieu, ou de description célébrant I'une de ses actions bienfaisantes ; I’hymne s’achéve par quelques
vers ou le locuteur-narrateur s’adresse cette fois directement a la divinité, en prenant congé d’elle, la formule de salut
pouvant étre assortie d’une requéte.



L'Hymne homérique a Déméter, qui comprend 495 vers, remonte a une date comprise entre la seconde moitié du vii€ et la

premiere moitié du vi® avant J.-C. C’est un texte majeur, a la fois pour sa qualité littéraire et pour son intérét religieux,

puisqu’il fournit des indications sur le culte de Déméter a Eleusis.

La tradition des Hymnes en hexametres — mais cette fois ceuvres d’érudition littéraire — a été reprise a I'époque
hellénistique par le poete Callimaque, également bibliothécaire de la Bibliotheque d’Alexandrie : I’Hymne ne constitue
plus en lui-méme un chant rituel a la gloire d’une divinité mais il recompose littérairement le cérémonial, le faisant passer
du coté de la fiction.

C’est ainsi qu’au début de I’'Hymne a Déméter de Callimaque, le locuteur — en l'occurrence une locutrice — donne ses
instructions aux autres femmes qui célebrent le culte de la déesse :

T® kaAdBw katiovtog EmipOeyEacBOe, yuvaikeg:
“Napatep, péya xaipe, mMoAUTPOGE MOUAUUESLUVE”.

« Quand le calathos s’avance, femmes, que votre cri retentisse :
“Salut Déméter, salut, Tres Féconde, Tres Nourriciere !” » (trad. E. Cahen, CUF)

Le calathos est la corbeille que les femmes portent lors de la procession et qui contient les objets sacrés.
B. Le mythe de I'enlevement de Perséphone :

Perséphone — souvent appelée Koré, la « jeune fille » — est I'enfant unique de Déméter, la déesse des productions de la
terre ; elle a pour pere Zeus en personne. Son oncle Hadeés, séduit par la beauté de la jeune fille, voulut I'épouser et congut
un stratageme pour la ravir au monde des vivants : il fit pousser une fleur merveilleuse — un narcisse — dans la prairie ou
Perséphone était venue jouer avec ses compagnes ; elle se pencha pour cueillir la fleur et le sol s’entrouvrit, faisant surgir
Hades qui I'entraina sur son char dans le royaume des morts.

Cet enlevement bouleverse l'ordre du monde : Déméter, partie a la recherche de sa fille, finit par connaitre la vérité et
décide de ne plus exercer sa fonction de déesse nourriciére, faisant peser le risque de la famine pour les hommes, de la
privation des sacrifices pour les dieux. Zeus intervient alors mais Perséphone est liée pour toujours au monde des morts
pour avoir imprudemment absorbé un grain de grenade (pold qu’on a pu rapprocher de péw a cause de I'abondance du
suc de ce fruit) : la grenade, dont I'intérieur, de couleur rouge sang, recéle de nombreux grains, est a la fois symbole de
mort et de fécondité. Il est alors décidé qu’elle partagerait son temps entre le royaume d’Hadés et celui des dieux
ouraniens ; ainsi, Déméter obtient réparation de I'outrage qu’elle a subi et sa fille obtient le privilege de faire le lien entre
deux mondes qui étaient séparés jusqu’ici par une frontiére infranchissable.

Le mythe (du grec ud6o¢ qui désigne un récit faisant autorité) n’est jamais, au départ, un récit de pure fantaisie ; il répond
aux grands interrogations humaines et a donc une fonction explicative, étiologique (du grec aitia, aitlov, « la cause »).
Dans le cas du mythe de Perséphone, il s’agit de rendre compte du cycle de vie et de mort lié aux saisons : le séjour de
Perséphone chez les morts représente la période de germination dans les profondeurs de la terre, et son retour a la lumiere
marque le renouveau de la végétation avec la réapparition des épis a la surface de la terre. Le mythe souligne aussi la
vulnérabilité des mortels, qui tirent leur subsistance des fruits de la terre et que menace la famine lorsque la terre ne
produit plus.

Sources grecques du mythe :

Nous trouvons la premiére mention du mythe de Perséphone dans le catalogue des unions de Zeus dans la Théogonie
d’Hésiode (v. 912-914) :

AUTAP 0 ARNTPOC TOAUPGOPPNG ¢ AéxoC NABEV-
N téke Mepoedodvnv AsukwAevov, fv ALBWVELC
Apmacev N¢ mapd PNTPOC, £Swke 8¢ untieta Zeuc.

« Il entra aussi au lit de Déméter la nourriciere, qui lui enfanta Perséphone aux bras blancs. Aidéneus la ravit a sa mere, et
le prudent Zeus la lui accorda. » (trad. P. Mazon, CUF)

Aprés la période archaique, on peut citer a I'époque classique le récit de la quéte par la Mére des dieux (donc la déesse
Cybele) de safille enlevée dans le deuxieéme stasimon de I’Héléne d’Euripide (v. 1301-1368) : le poéte opere un syncrétisme
en substituant a la Déméter éleusinienne la déesse phrygienne Cybele.



Dans les textes plus tardifs, le mythe est traité en prose dans la Bibliothéque d’Apollodore (1, 1, 5) et chez Diodore de Sicile
(V, 2-5 : I'enlevement de Perséphone est censé avoir eu lieu en Sicile).

Sources latines du mythe :

Chez Ovide, le mythe de Perséphone donne lieu a deux récits complets, I'un dans dans les Fastes (IV, v. 419-620), l'autre
dans les Métamorphoses (V, v. 385-661).

On peut encore citer la Fable 146 d’Hygin consacrée a ce mythe.
C. Le début de ’'Hymne homérique a Déméter :

L'Hymne homérique a Déméter s’ouvre par un proéme qui nomme la divinité, objet de la célébration (v. 1: Aquntp'
nikopov cepvryv Beav, « Déméter a la belle chevelure, vénérable déesse ») et ou le locuteur se nomme a la premiere
personne (v. 1: dpxou' dsidetv, « je commence par chanter »), comme chez Homére (cf. début de I'Odyssée : avépa pot
gvverne, Moloa, moAutpormov [...]) ou Hésiode (cf. début de la Théogonie : Mouodawv EAlkwviadwy apxwued' deibewv).

Le récit de I'enlévement de Perséphone est introduit par le biais d’une relative (v. 2-3 : a0tAv A6& Buyatpa tavuopupov
Av Aibwvelc / fpmagev), la encore a la maniére d’Homere (cf. début de I’Odyssée : avépa [...] moAUTpomov, 6¢ HaAa
TIOAAQ / TAayxOn).

L'épisode comporte d’abord une partie descriptive (jusqu’au vers 15), suivie de la partie proprement dramatique ou surgit
le dieu des Enfers, venu enlever la jeune fille. Il est fondé sur une séquence rituelle que I'on retrouve dans nombre de
légendes (voir les prolongements) et qui est constituée de trois moments : la cueillette de fleurs, I'enlevement de la jeune
fille, la théogamie. Dans cette séquence, les fleurs revétent naturellement une fonction symbolique.

Il. Grammaire :

A. Traits de la langue homérique :

1. Morphologie : (on pourra demander aux éléves de rétablir a chaque fois la forme classique)
a. Désinences ioniennes :

- datif pluriel 1" déclinaison : koUpnot (v. 5) : a noter aussi I'allongement compensatoire de la voyelle, suite a la chute du
digamma (*kopFa) - BouAiioL (v. 9) - évveoinot (v. 30) ;

- datif pluriel 2¢ déclinaison : dBavdatolot (v. 18 et 32), a coté de dBavatolg (v. 11) - xpuoéolatv Oxolowv (v. 19).
b. Absence d’augment :

S@kev (v. 3) - dUoe (v. 8) - xave (v. 16) - dpouoev (v. 17) - diev (v. 25).

c. Absence de contraction :

GvBea (v. 6) - dpovéouaoa (v. 24).

2. Syntaxe :

a. Valeur démonstrative de I'article :

100 [...] mo pitne (v. 12) : « de la racine de celui-ci [du narcisse) » - TAv [...] Avev (v. 30) : « il emmenait celle-ci [la jeune
fille] ».

b. Valeur finale ou consécutive de l'infinitif :

oépBag [...] mbow ib€cBat (v. 10) : « objet de vénération a contempler » - wpeato [...] kaAov GBupua Aafelv (v. 15-16) :
« elle s’élanga pour prendre le joli jouet ».

B. Etude des conjonctions de coordination (en lien en particulier avec la forme du catalogue) :

N6E (v. 2,6, 7, 11) - ovdE (v. 22, 23) - te (v. 6, 8, 11, 13, 14, 26) - kai (v. 6, 7, 14, 21).



C. Etude du participe :
a. Morphologie :
- voix active :

e présent : mailovoav (v. 5) - yavowvta (v. 10), participe de yavaw-® : phénomeéne de « distension » - ppovéovoa
(v. 24);

e aoriste : BapPpnoaoca (v. 15) - apragac (v. 19) ;

- Voix moyenne :
e présent : alvupévny (v. 6) - xapllopgvn (v. 9) : présent d’effort - GAodupopévny (v. 20) - €yuevog (v. 29) ;
e aoriste : kekhopévn (v. 21) - kekKAopEVNG (v. 27).

b. Syntaxe :

- participe apposé : mailouoav (v. 5) - aivupévnv (v. 6) - xaptlopévn (v. 9) - yavowvta (v. 10) - Bapprocaca (v. 15) - apragag
(v. 19) - bAodupopévnv (v. 20) - kekAopévn (v. 21) - ppovéouoa (v. 24) - Séypuevog (v. 29) ;

- participe complément d’un verbe de perception : diev [...] KoUpnG kekKAoPEVNG Ttatépa Kpovidnv (v. 27).
Il. Etymologie / vocabulaire :

A. Le vocabulaire des fleurs :

1. Les fleurs du catalogue :

GvBog, ou¢ (to) : fleur

podov, ou (T0) : rose

KPOKOG, ou (0) : crocus

lov, ou (10) : violette

ayaAAig, (6og (n) :iris
0AkWBog, ou (0 ou R) : jacinthe
vApKLooo¢, ou (0) : narcisse

Le mot a été mis en relation avec vapkn, n¢ () « engourdissement, torpeur causée par la paralysie, le froid, I'effroi » (cf.
« narcotique » en francais), comme l'illustre ce passage des Moralia de Plutarque : kal TOv vapklooov w¢ dppAlvovta Ta
velpa kal Baputntag éumnolodvra vapkwdelg : « [il fut ainsi nommé] parce qu’il engourdit les nerfs et provoque une
pesante torpeur » (647b), ou encore cette explication donnée par Pline I'Ancien, qui lui aussi reléve les effets soporifiques
du narcisse : nervis inimicum, caput gravantem et, a narce narcissum dictum, non a fabuloso puero, « attaquant les nerfs,
rendant la téte pesante, le narcisse tire son nom de narce, “torpeur”, et non de I'enfant de la fable » (XXI, 128), mais,
d’apres le Dictionnaire Etymologique de la Langue Grecque, il ne peut s’agir que d’une étymologie populaire.

Le narcisse que fait pousser la Terre, dans I’'Hymne a Déméter, est une fleur miraculeuse : elle a cent tétes (€katov kapa :
v. 12).

2. La « jeune fille en fleur » :

Perséphone est désignée par I'expression kaAukwridt koupn, « jeune fille au visage comme un bouton de fleur ». 'adjectif
est formé a partir de kaAu¢, ukog (), « bouton de fleur, bouton de rose » et de *@Y, « vue », « ceil », d’oli « visage ».

kaAu€ a été rapproché de kUALE, 1kog (r}), « coupe », « vase a boire » (kylix : type de vase dans la céramique grecque) : cf.
le mot latin calix, icis, m. et le mot francais « calice », terme de botanique et terme religieux.

KaAu€ a été également rapproché de kaAUmtw, « couvrir », « envelopper », « cacher ».

*WY a donné en francais I'’élément -ope ou encore -opsie, quon retrouve dans des termes médicaux comme
« hypermétrope », « biopsie ».



B. Déméter et les oliviers « aux fruits brillants » :

C’est le méme adjectif, dyhaokoprmog, « aux fruits brillants », qui s’applique a la déesse (v. 4) et aux oliviers (v. 23) : cette
répétition marque 'identification de Déméter au monde végétal, particulierement aux plantes cultivées, puisque c’est par
son intermédiaire que nature et culture interagissent.

Le serment prété par les éphébes a Athénes se termine par la mention de toutes les productions de la terre nécessaires a
la vie des habitants de la cité, dont les oliviers : iotopec ToUTwWV [...] mMupol, kpBai, dumnelol, EAaat, cukal, « sont témoins
de ce serment [...] les blés, les orges, les vignes, les oliviers et les figuiers » (Lycurgue, Contre Léocrate, 77).

L'adjectif dyAaokapmog s'applique dans I’Odyssée aux arbres fruitiers du jardin merveilleux d’Alcinoos (VII, 115), ou encore
aux arbres des Enfers dont les branches pendent au-dessus de la téte de Tantale (XI, 589).

Dans notre extrait, Déméter est en outre qualifiée de xpuodopog, « au glaive d’or » (v. 4) : on s’est demandé si cet adjectif
renvoyait a la faucille de Déméter, outil agraire par excellence.

Faire relever dans le texte d’autres mots relevant du lexique de la lumiere (v. 10 : yavowvta - v. 19 : xpuc€olow - v. 25 :
Atmopokpndepvoc - v. 26 : AyAaog).

C. Le sentiment du sacré :
Le mot Baupog, oug (T0) traduit un sentiment de crainte mélée de respect qu’inspire le sacré.

Dans I’'Hymne homérique a Déméter, c’'est le verbe dénominatif BauBeéw-® (v. 15 : Bappricaca) qui est employé pour
exprimer la réaction de la jeune fille a la vue du narcisse.

Le Dictionnaire Etymologique de la Langue Grecque indique que le groupe de 8aupoc subsiste en grec moderne au sens
physique de « troubler la vue, éblouir, fasciner » avec 8aumnocg et Baunog, Baunwvw, etc.

Deux autres mots soulignent au v. 9 la fascination que suscite la contemplation de la fleur merveilleuse : I'adjectif
Bauvpaotov employé adverbialement, « admirablement » (cf. le mot francais « thaumaturge », qui signifie « faiseur de
miracles ») et le substantif cé€Bag¢ (10) qui désigne une crainte religieuse.

IV. Commentaire littéraire :
A. U'ambivalence de la prairie fleurie :
1. La prairie :

La prairie ou jouent Koré et les jeunes Océanides est qualifiée de « moelleuse » (v. 6 : Aslu@Vv' Gu paAakov), adjectif
connotant I'idée de douceur, aussi bien au toucher qu’a la vue : on emploie ce mot a propos de matieres (étoffes, toisons)
mais aussi de personnes (visage, regard).

Mais la prairie fleurie est aussi un élément caractéristique de la topographie du monde infernal : voir par exemple, dans
la premiére et la seconde Nékyia de I’Odyssée, la mention de la prairie semée d’asphodeles (kat' dodpodeAov Asipdva : X,
539 et 573 ; XXIV, 13).

Et, dans les Grenouilles d’Aristophane, le lieu ol 'on vénére Déméter a Eleusis se présente sous la forme d’une prairie
sacrée : au vers 326, le chceur des initiés invite lacchos, génie personnifiant le chant et la procession des mystes qui se
rendent a Eleusis, a venir danser dans la prairie (éA8¢ tOVS' dva Asetpu®dva xopevowv), qualifiée au vers 352 de « plaine
fleurie et humide » (&' AvBnpov Elelov Samedov).

2. Le catalogue des fleurs :

Les fleurs dont se compose ce catalogue sont celles qui sont déja mentionnées dans les Chants cypriens lorsque I'auteur
évoque la robe d’Aphrodite « parfumée aux senteurs des diverses saisons » (Wpalg mavrtolalg teBuwpéva sipata : fr. 4
Bernabé) : les Charites et les Heures ont en effet pris soin, avant le jugement de Paris, de plonger le vétement de la déesse
dans un bain de crocus, de jacinthe, de violette, de rose, de narcisse. Ces fleurs sont ainsi en lien avec le theme de I'amour.
Par rapport a la liste des fleurs énumérées dans les Chants cypriens, le catalogue de I’Hymne homérique a Déméter en
comprend une de plus : liris.



Les fleurs qui poussent dans la prairie ol sera enlevée Perséphone sont certes séduisantes mais elles ont aussi une valeur
funéraire.

Le narcisse et le crocus sont associés a Déméter et a Koré dans le chceur d’Edipe a Colone qui célebre le deme du poete :
BaAAeL &' oUpaviag UM’ d- / xvac 6 kaAMBoTPUC KaT' QAP aiel / vapklooog, peydhatv Bealv / dpxaiov otedpdvwy', & te /
XPUOQUYNG KPOKOG, « ici, sous la rosée du ciel, avec constance, chaque jour, fleurissent, en grappes superbes, le narcisse,
couronne antique au front des deux Grandes Déesses, et le safran aux reflets d’or » (v. 681-685, trad. P. Mazon, CUF). La
couleur jaune d’or qui caractérise le crocus et le narcisse est symbolique du monde d’en-bas (cf. le char d’'or d’"Hades au v.
19 et le rameau d’or de la Sibylle dans I’Enéide de Virgile).

Au début de la troisiéme Epinicie de Bacchylide, le poéte invite la Muse a chanter « Déméter qui régne sur la Sicile, trés
riche en fruits, et Koré, couronnée de violettes » (v. 2 : iootédavov [...] Koupav).

On sait que les fleurs jouaient un grand role dans le culte voué aux deux déesses. Selon le Dictionnaire des Antiquités
Grecques et Romaines de Daremberg et Saglio, les Anthesphoria (AvBeodopla = « qui portent des fleurs ») étaient une
féte des fleurs qui était célébrée au commencement du printemps et qui était rattachée a différents cultes,
particulierement a celui de Koré ou Proserpine dans le Péloponneése, en Sicile, a Hipponium en Italie. Les femmes
cherchaient les fleurs nouvelles et en faisaient des couronnes et des guirlandes, imitant ainsi la déesse, telle qu’on se la

figurait, entourée de ses compagnes.

Liris était une fleur qui ornait les tombes. L'« hyacinthe » est liée au mythe d’Hyacinthos, aimé d’Apollon : alors que le
jeune homme lancait le disque, ce dernier dévia de sa trajectoire et vint rebondir accidentellement sur sa téte, le tuant
sur le coup ; Apollon, accablé de chagrin, transforma le sang de la blessure de son ami en une fleur nouvelle.

Mais c’est le narcisse qui retient toute I'attention.
3. Le narcisse, « piege floral » :
La description se focalise sur la fleur miraculeuse, le narcisse, par le biais d’une relative (v. 8 : 6v).

C’est d’une part une fleur merveilleuse, agréable a voir (nombre insolite de tétes issues de la méme racine, éclat admirable)
et a sentir (parfum qui remplit d’aise tout l'univers).

La taille exceptionnelle, I'’éclat aveuglant et les effluves suaves sont la manifestation du divin : lorsque la déesse Déméter,
venue au palais du roi Célée a Eleusis, révele sa divinité (scéne de théophanie), ces trois caractéristiques sont le signe de
la présence divine :

« A ces mots la Déesse, rejetant la vieillesse, prit une haute et noble taille. Des effluves de beauté flottaient tout autour
d’elle, et un parfum délicieux s’exhalait de ses voiles odorants ; le corps immortel de la déesse répandait au loin sa clarté
; ses blonds cheveux descendirent sur ses épaules, et la forte demeure s’illumina, comme I'e(t fait un éclair » (v. 275-280,
trad. J. Humbert, CUF).

Mais le narcisse est aussi un piége, 86Ao¢ (v. 8) : c’est une fleur d’oubli ou de mort.

Les Anciens établissaient un lien entre I'odeur capiteuse de la fleur et la torpeur qu’elle était censée provoquer : dans le
Pédagogue, Clément d’Alexandrie emploie I'expression Bapuoduov [...] &vBog « fleur a I'odeur lourde », a propos du
narcisse (ll, VIII, 71, 3).

Cette torpeur peut avoir des effets bénéfiques et Pline I'Ancien indique que deux espéces de narcisse étaient employées
en médecine, en particulier pour leurs vertus sédatives et calmantes (XXI, 128), mais elle peut étre aussi fatale, d’ou le lien
entre cette fleur et le monde des morts.

B. L'assimilation de la jeune fille a la fleur :

L'épithéte kaAuk®rig, « au teint frais comme un bouton de rose », qui qualifie la jeune fille au v. 8 relie cette derniere aux
fleurs qu’elle cueille : le passage de I'état de jeune fille a celui de femme s’inscrit dans le processus de développement de
la végétation lié au cycle des saisons. Le substantif kopn lui-méme fait référence a la croissance : le Dictionnaire
Etymologique de la Langue Grecque indique que k6pog (et donc kopn) est probablement a rattacher a kope- au sens de
« nourrir, faire croftre ». A la fin de I’'Hymne & Déméter (v. 420), 'épithéte s’appliquera cette fois a 'une des Océanides,
compagnes de jeu de Koré au moment de son enlévement.



La fleur printaniere évoque le désir amoureux et la jeune fille-fleur, en tant qu’élément végétal, se rattache au monde
souterrain : c’est, du reste, au moment ou elle est absorbée dans la contemplation de la fleur éclatante surgie de la Terre
gu’elle disparait dans le royaume d’Hadés, une fleur prenant en quelque sorte la place de 'autre.

C. Le role des dieux :
1. La désignation des dieux :
Dans les trois premiers vers, quatre divinités sont nommées :
e Déméter (c’'est par son nom que s’ouvre I’'Hymne, composé en son honneur) ;
e safille;
e Aidoéneus;
o Zeus.
Le vers 9 réunit les trois divinités qui vont jouer un réle majeur dans le rapt : Gaia, Zeus et Hades.
Deux autres divinités sont encore citées, celles qui ont entendu les cris de la jeune fille :
e Hécate;
e Hélios.
Faire relever les autres dénominations du dieu des Enfers :
e vers9, 17 et 31 : Celui qui recoit beaucoup d’hétes (MoAubéktn - MoAudéyuwv) ;
e vers 18 : Le fils de Cronos qui est invoqué sous beaucoup de noms (Kpovou moAuwvupog uiog) ;
e vers 31 : Celui qui commande a beaucoup d’étres (MoAucnuavtwp).

Hades n’est pas nommé directement ; il est désigné par des périphrases qui relevent de 'euphémisme : il s’agit a la fois de
ne pas prononcer le nom du dieu que l'on craint et de glorifier sa puissance en énoncant tous ses titres. Laccumulation
des diverses dénominations s’apparente a I'incantation magique : elle garantit a I'orant I'efficacité de sa priére.

2. La caractérisation des dieux :
Faire relever les épithetes de type « homérique » qui qualifient les divinités :
e vers1:Déméter ala belle chevelure (Afuntp' Alikopov)
e vers 2 :sa fille aux longues chevilles (Buyotpa tavicodupov)
e vers 3 : celui qui frappe lourdement, Zeus a la voix qui résonne (BapUktumog elpuoTa ZEUC)
e vers 4 : Déméter au glaive d’or, qui fait mdrir les fruits brillants (AqunTtpog xpuoaopou dyAaokapmou)
e vers 25 : Hécate au bandeau brillant (Ekatn Autopokprideuvog).
3. La mise en ceuvre de la volonté divine :

Lenléevement de Perséphone est voulu par Zeus (v. 3, v. 9 : Alog BouAijol et v. 30 : Alog évveainol) pour complaire a son
frere Hades. Linsistance sur le dessein de Zeus signale sa toute-puissance. On peut penser aussi que son absence lors du
rapt est délibérée.

Seules deux divinités entendent les cris de la jeune fille : Hécate qui témoigne de la sollicitude a I'égard de cette derniere
et Hélios qui remplit sa fonction de témoin.

V. Prolongements littéraires :
A. Le motif de la cueillette des fleurs dans les scenes d’enléevement :

- enlevement de Créuse par Apollon :



"HABE¢ potL xpuo® xaitav
pappaipwy, eVT' £¢ KOATIOUG
KpOKea TETOAA papeoLy E6pemov
avBilewv xpuoavtauyij:

« Tu vins a moi, dans le rayonnement de ta chevelure dorée, tandis qu’en les plis de ma robe je recueillais des fleurs de
safran, des fleurs aux reflets d’or pour en tresser des guirlandes. »
(Euripide, lon, v., 887-890, trad. H. Grégoire, CUF)

- enlevement d’Hélene par Hermes :

0¢ He YAogpa Spemopévayv Eow MEMAWY
podea métaha XaAkiokov

w¢ ABavav porow

AvopmAcog...

« Et tandis que, dans les plis de ma robe, je recueillais une moisson de roses fraiches, pour les offrir a la déesse qui tréne
en son temple d‘airain, voila qu’Hermés m’enleve... »
(Euripide, Hélene, v. 244-246, trad. H. Grégoire, CUF)

- enlevement d’Europe par Zeus :

atap pEoonolv Gvaooa
ayAainv upooio podou xeipeoot Aéyouoa
ol Tep év Xapiteool Siénpenev ADPOyEVELQ.

« ...la princesse, cueillant a pleines mains les roses resplendissantes a la couleur de flamme, attirait parmi elles les
regards comme parmi les Charites la déesse née de I'écume. »
(Moschos, Europé, trad. Ph.-E. Legrand, CUF)

B. La fleur, image de la grace juvénile et du plaisir éphémere :

Dans la littérature comme dans I'iconographie ou la statuaire, la jeunesse, c’est la fleur, synonyme de beauté et de pureté,
de fraicheur. Mais la fleur est éphémeére.

Epigramme de Rufin (Anthologie palatine, \, 74) :

Néunw oot, PodokAela, 1ode otédog, AvBeaot KaAolg
a0TOC Ud' NUETEPALG TTAEEAUEVOG TTAAGLLALG.

"EoTL Kpivov podEn Te KAAUE votepn T' AvepwvN

Kal VapKLooog UYpOG Kal KUaVaUYEG (ov.

Talta otePapévn, Afj€ov peyaiauyoc éodoa-
AavOelg Kal AfyeLg Kal ou Kal 6 otédpavoc.

« Je t’envoie, Rhodocleia, cette couronne qu’avec de belles fleurs jai tressée de mes propres mains. Il y a des lis, des
boutons de rose, des anémones humides, des narcisses flexibles, des violettes aux sombres reflets. Mets-la sur la téte et
cesse d’étre si fiere : vous fleurissez et vous passez, toi comme la couronne. » (trad. P. Waltz, CUF)

Dans une perspective épicurienne, le poete Horace invite a cueillir le moment présent (carpe diem : Odes, |, 11).
La célebre Ode a Cassandre de Ronsard repose sur I'image de la rose, évocatrice de la jeunesse éphémere :

« Donc, si vous me croyez, mignonne,
Tandis que vostre age fleuronne

En sa plus verte nouveauté,

Cueillez, cueillez vostre jeunesse :
Comme a ceste fleur la vieillesse

Fera ternir vostre beauté. »



